
1

123

V[一 一From　 the　 Philosophical　 Perspective

A　 Metaphysical　 PersPective

to　 the　 Future　 of　 Asian　 Philosophy

Peter　 Kun-yu　 Woo

Professor　 of　Taiwan　 University

A.　Introduction

Dr,　 Sun　 Yat-seエ1's　 speech,　 "Great　 Asianism"　 maintaills　 that　 the

Asian　 culture,　 especially　 its　ethical　 heritage,　 would　 play　 a　significant

role　 in　 a　coming　 world　 civilization.i　 Dr.　 Sun's　 political　 and　 social

orientation　 proceeds　 step　 by　 step　 fro皿Chinese　 nationalism　 through

great　 Asianism,　 finally　 rests　 on　 universism.2

　　 　 Nowadays,　 the　 national　 culture,　 the　tribal　 states　 and　 the　Ilatiollal

philosophy　 develop　 uninterruptedly.　 In'its　 developing　 stream　 it's　easy

to　 delay　 the　 attainment　 of　 the　 ultimate　 goa1.　 The　 goal　 being　 the

national　 cultufal　 progress,　 the　 universism　 of　philosophy　 arld　religion.

When　 we　 speak　 about　 the　 intercultural　 affairs　 or　 the　 cultural

interchange　 between　 the　East　 and　 the　West,　 it　is　necessary　 to　point　 out

that　there　 is　still　a　middle-point　 of　an　intellectual　 approach　 to　bridge

both　 polarities,　 There　 is　all　exception,　 however,　 the　 starting　 point　 of

the　national　 philosophy　 and　 the　final　point　 of　the　universal　 philosophy.

This　 middle-point　 of　a　cultural　 interchange　 would　 be　 a　coincidence
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and　 union　 of　 all　cultures　 today.

　 　 　 In　view　 of　'its　space　 and　 population,　 Asia　 is　the　greatest　 contlnent

in　the　world.　 The　 Asian　 culture　 has　 had　 a　great　 in且uence　 and　 has　 made

signi丘cant　 contributions　 throughollt　 world　 history.　 It　would　 also　 be

rational　 to　believe　 that　 the　Asian　 culture　 should　 play　 a　significant　 role

in　the　future.　 The　 culture　 would　 rebuild　 world　 order,　 on　 the　 condition

that　 the　 Asian　 scholars　 are　 as　 clever　 as　 their　 ancestors,　 paylng

particular　 attention　 to　cooperate　 with　 one　 another.　 　

With　 the　 vastness　 in　 area,　 and　 the　 divergence　 of　 cultures,

religions,　 philosophies　 and　 Welt　 anschauungs,　 how　 would　 the　 Asian

countries　 and　 the　 Asian　 scholars　 be　 united　 together?　 In　addition,　 all

the　 Asiall　 nations　 nowadays　 have　 to　 face　 a　 comm皿1st　 lnvasloll

without　 a　new,　 strong　 and　 timely　 cooperation　 with　 all　 the　 Asian

nations.　 It　would　 hardly　 seem　 possible　 to　 avoid　 the　 materialistic

pol111tion.

　 　 　 Asian　 history　 tells　 us,　 thallks　 be　 it　to　 God,　 that　 once　 China's

domestic　 culture　 had　 accepted　 and　 had　 been　 united　 with　 foreign　 ideas　 ,

in　order　 to　create　 a　new　 philosophical　 outlook.　 Therefore,　 it　would　 be

able　 to　 reconstruct　 the　 Chinese　 society　 on　 the　 edge　 of　its　cultural

declination　 during　 the　 dynasties　 of　 Sui　 and　 Tang.3

　 　 　 Asia　 has　 a　splendid　 history,　 especially　 the　 cultural　 history　 from

the　Chinese　 ethics,　 Indian　 religion,　 and　 many　 other　 spiritual　 heritages

fro皿Japan,　 Korea,　 the　 Phillipines,　 Indonesia,　 alld　 Malaysia・ 　etc・

　 　 　 Two　 thousand　 years　 ago　 the　 IIldiall　 religion　 infiuenced　 China.

Since　 then,　 religious　 infhlence,　 in　 its　union　 with　 an　 ethical　 spirit,

spread　 over　 all　of　the　 Asian　 nations,　 building　 up　 the　 Asian　 cultural

characteristics.　 The　 ethical　 sanctification　 and　 the　religious　 redemption

played　 a　significant　 role　 in　 all　of　 the　 Asian　 nations.

　 　 Four　 hundred　 years　 ago　 since　 Matteo　 Ricci　 (1552-1610　 A.D.)

brought　 his　 Christiall　 evangelism　 to　China,　 the　Asian　 people　 began　 to

come　 in　 touch　 with　 the　 divinely　 inspired　 religion　 to　 prepare　 their

hearts　 to　 accept　 the　 redemption　 from　 the　 outside　 (Fremd-erl6sung).

Such　 an　 inspired　 religion　 was　 to　improve　 on　 the　 idea　 of　a　natural

religious　 self-rede皿ption　 (Selbst-er16sung)　 and　 to　guide　 the　 ideal　 of

the　 ethical　 sanctification　 to　 its　completion.

　 　 　 The　 Asian　 people　 had　 been　 spiritually　 elevated　 twice.　 First　 there
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was　 the　 moral　 or　ethical　 elevation　 of　every　 genuille　 culture　 ellablillg

them　 to　become　 human.　 Secondly,　 there　 was　 the　natural　 religion　 of　the

Indian　 heritage,　 enablillg　 them　 to　aspire　 towards　 nirvana.　 Now　 they　 are

waiting　 for　Christianity　 to　help　 them　 to　become　 divine.　 This　 two-fold

elevation　 is　signi丘cant　 for　the　 fulfillment　 of　human　 nature.　 Man　 is

created　 by　 nature　 to　desire　 perfection.

　 　 In　the　 process　 of　the　 development　 of　the　 Weltanschauung,　 the

Asian　 scholars　 are　invited　 uninterruptedly　 to　work　 hard　 for　a　spiritudl

uni丘cation　 in　order　 to　fu1丘ll　their　 cultural　 obligation　 to　transcend　 their

spiritual　 life　and　 to　reconstruct　 the　 Asian　 social　 order.　 Philosophy　 as

the　 science　 of　wisdom　 will　 then　 f皿ction　 as　seeing,　 judgipg,　 creating

and　 promoting　 the　 possibilities　 of　this　 project.

　 　 　About　 this　 metaphysical　 perspective　 to　the　 future　 of　the　 Asian

philosophy,　 we　 divided　 this　work　 into　 three　 main　 parts.　 The　 first　part

deals　 with　 the　historical　 critique　 of　the　Asiall　 philosophy　 based　 on　the

Chinese　 and　 the　 Indian　 ideas.　 In　the　 second　 part　 we　 will　 discuss　 the

esselltial　 contents　 of　the　 Asian　 philosophy,　 past　 and　 present.　 Fillally,

in　the　 third　 part,　 we　 are　planning　 for　a　possible　 philosophy　 for　Asia.

B.　Asian　 Spiritual　 Heritage　 and　 Its　Historical

　　Inspection

　 　 　 If　we　 look　 back　 into　 the　 Asian　 spiritual　 heritage,　 there　 are　 two

very　 old　 civilizations　 confronting　 us,　 the　 Chinese　 and　 the　 Indian,

Almost　 three　 thousand　 years　 ago　 the　 Chinese　 thinkers　 used　 their

oracles　 to　 explain　 the　 meaning　 of　 life.　In　 the　 Sprillg　 and　 Autumn

Period　 (722-484　 B,C.),　 both　 Confucius　 and　 Lao-tzu　 attempted　 to

enrich　 human　 natural　 life　 by　 promoting　 it　to　 an　 ethical　 level.

Confucius　 concentrated　 his　 idea　 upon　 building　 the　 social　 and

interpersonal　 relations　 in　order　 to　create　 the　earthly　 peace　 and　 welfare;

whereas,　 Lao-tzu　 oriented　 his　 mind　 to　the　 meditative　 and　 speculative

life　ill　order　 to　 cultivate　 oneself　 to　 be　 a　sage.　 Through　 both,　 the

Confucian　 and　 the　 Taoist　 doctrine　 and　 the　 practice　 of　it　the　 Chinese

became　 Homo　 Ethicus　 elevated　 from　 the　 Homo　 Naturalis.　 Since　 the

Confucian　 spirit　 was　 degenetated　 within　 the　 legalistic　 stream　 within

the　 Chin　 Dynasty　 (246-206　 B.C.),　 and　 the　 Taoist　 doctrine　 was
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raded　 as　 being　 the　 superstitious　 religion　 in　the　 Han　 Time　 (206

　-220　 A.D.),　 the　 Buddhist　 religion　 emerged　 precisely　 at　that　 time

　 spread　 throughout　 Chilla.　 Its　 function　 was　 preparing　 for　 the

emption　 of　the　 falling　 culture　 and　 the　 ailing　 society.　 The　 cultural

oullter　 of　Buddhism　 with　 Confucianism　 and　 Taoism　 created　 a　new

ln　China,　 therellpon,　 it　influenced　 many　 of　the　 Asian　 nations　 like:・

ea,　 Japan,　 Vietnam,　 etc.　 -

　 The　 Buddhist　 religion　 originated　 in　 India,　 but　 flourished　 in

na　 as　 a　main　 stream.　 Tibet,　 Thailand　 and　 many　 other　 Southern

an　nations　 developed　 as　brallches　 of　Buddhism.　 Buddhism　 played　 a

ative　 function　 for　the　oriental　 culture.　 The　 Buddhist　 philosophy　 is

art　 of　 the　 oriental　 philosophy.　 It　gailled　 its　well　 known　 name

ughout　 the　 en亡ire　 world.

　 The　 Asian　 philosophy,　 in　 its　 past,　 was　 a　 combinatioll　 of

dhism,　 .Collfucianism　 and　 Taoism.　 It　 was　 a　 combination　 of

lgious,　 Ethical　 and　 Aesthetical　 wisdom.　 The　 interchange　 between

domestic　 wisdom　 and　 the　 foreign　 inspirations　 has　 been　 going　 on　 '

two　 thousand　 years.　 This　 interchange　 sometimes　 plays　 a　salvative

ction.　 In　the　 Sui　 and　 Tang　 Dynasties,　 the　 Buddhist　 samsara　 has

ated　 the　 Chinese　 ethical　 retribution　 of　this　 world　 to　that　 of　the

er　 world.　 The　 complementary　 consummatum　 for　 the　 Chinese

cal　culture　 lies　in　the　 temporal　 orientation　 from　 Confucius　 on　 up

l　the　 historian　 Ssu-ma　 Chien　 (145-86　 B.C.).　 The　 time　 was　 only

erstood　 as　the　 time　 of　this　world.　 The　 people　 were　 quite　 ingorant

ut　the　 immortality　 of　the　 individual　 soul　 and　 life　after　death　 or　the

blltion　 of　 good　 and　 evil　 in　 the　 coming　 life.4　 The　 Buddhist

pective　 widely　 extended　 the　speculation　 of　time.　 It　introduced　 the

　 of　reincarnation,　 a　person　 believes　 he　 has　 a　past,　 present　 and

re　 life.　 These　 three　 dimentional　 time　 fullctions　 allows　 one　 to

lze　 the　 moral　 and　 religious　 retribution　 for　 every　 individua1.　 The

nese　 ethical　 theory　 of　 retribution　 was　 colnplemented,　 and　 the

lve　 to　 do　 good　 was　 verified.

　 This　 is　an　example　 of　the　complementation　 between　 the　religious

ure　 and　 the　moral　 culture　 as　was　 verified　 in　Cl1三na.　However,　 after

combination　 of　Buddhism,　 Confuciallism　 and　 Taoism,　 the　 present

an　 philosphy　 has　 a　new　 challenge　 from　 the　 West.　 The　 Western
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1・gical・ndm・t・phy・icali・ ・ight・expand・d…yq・i・klyi。 。11。fthe

…　 ent・1
.u・iversiti・ ・andi・ ・tit・t…　 1・th・d・p・ ・tm・nt・ ・fphil… 　 phy,th

・・eex・st・th・ ・blig・t・ ・y・ ・urse・lik・th・ ・ei・E・,。p,andAm。,ica
.W

・1・amth・W・ ・t・・nm・th・d・1・gyi・1・gi・
,th・West・m・nt。1。gyin

m・t・phy・i・ ・;・v・ ・m・ ・e,w・1ea・nth・W・ ・t・mm・ ・alcat・g。,i,、i。

ethics.　 Undoubtedly　 the　 academic　 system　 was　 origiエ1ated　 from　 the　13th

century　 in　 the　 Middle　 Ages .　The　 Christian　 religion　 of　 the　 13th

century,　 practi'ced　 its　indulgences　 and　 let　the　 scholars　 freely　 discuss

th・　d・ct血 …　 fth・ 　uni… 　 se　 i・　th・　universiti・ ・.　Thi・ 　ki・d　 。f　high

education　 is　now　 practiced　 throughout　 the　world .　The　 Asian　 universi-

tles　 are　 nOt　 immUne　 tO　it .　 '

　 　 Matteo　 Ricci　 brought　 the　 Christian　 message　 to　 Asia.　 Its
i・fluencein亡hisregi・nw・ ・ce・t・i・ly・ ・t…　 t…　 g・,th,p。1iticaI

…　 i・1・　・ci・n・ifi・…　 d　phi1… 　 phical　 id・a・
,　whi・h　 ・・e　al,。　imp。,、,li

from　 the　 West.　 Man
　　　　　　　　　　　 llas　accepted　 the　Hebraic　 and　 Christian　 sabbatian
system,　 but　 not　 the　Christian　 faith .　Man　 has　 followed　 all　the　norms　 of

the　Ilatural　 sciences,　 but　 not　 the　 Christian　 commandmen亡s
.　In　the五eld

of　 politics,　 man　 has　 accepted　 the　 words　 of　 the　 thinkers　 of　 the

Renaissance,　 but　 not　 those　 of　Plato　 nor　 of　Christ
.　Therefore,　 in　 the

臨 蠕 翻:翻a:b蠕h・ ・t・facean・w・h・ll・ng・

゜ 蠕 濃s識 警P・bl・・fCre・ting・N・w

From　 the　 above-mentioned　 short　 historical　 inspectioエ1
,0necan

compare　 the　Asia　 of　the　past　 with　 the　present .　One　 has　 to　conclude　 that

theAsiantraditiollalheritage ,especial1シits　 philosphy,　 has　 declined　 in

the　 challenge　 of　the　 Western　 cultural　 in丘ltration
.　But,　 if　we　 take　 the

optimist　 Weltanschauung ,　and　 the　 sapiential　 intuition　 of　the　 Asian

hi・t・・y,w・p・ ・h・p・can・ffi・mth・tth・A・ianwi・d・mh… 　 hecap、bilit
yt

・　face亡h・ 　W・ ・t・m　 ・h・11・ng・ 　and　 t・an・f・rm　 it
.　Th・ ・eby,　 ・,eati。g　 a

new　 synthetic　 culture　 to　adapt　 itself　 to　the　 wide　 world
.　It　would　 be

・imi1・ ・t・theexp・ ・i・nce・fC・nf・ci・ni・mandT・ ・i・m
.Th,yh。ve

digested
　 　　 　　 and　 transformed　 the　 Indian　 Buddhism　 to　build　 up　 a　new

philosophy玉n'the　 Sui　 and　 Tang　 Periods.
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　 　 　As　 a　universistic　 thinker　 in　philosophy,　 I　can　 imagine　 both　 the

oriental　 and　 the　 occidental　 history　 of　 a　cultural　 interchange　 and

dialogue.　 In　the　 West　 the　 Christian　 faith　 has　 adopted　 the　 Hellenistic

philosophy　 to　sustain　 and　 to　rationalize　 its　superrational　 religion　 to

edifytheflourishedMiddleAge,theAgeoffaith.Inlikemanner,the

Chinese　 moral　 culture　 has　 digested　 the　 Indian-Buddhist　 religion　 to

strengthen　 the　motivatioll　 of　its　cultural　 praxis.orientation.　 It　seems　 to

皿e,　the　 essential　 contents　 of　both　 of　these　 cultural　 interchanges　 are

,xactly　 th・　、・am・.　 Wh・t　 th・　H・b・ai・ 　f・ith　 lack・d　 w・ ・　th・　・ati・n・1

P・・cessb・f・ ・e・n・b・1i・v・ ・.A・dth・H・11・ni・ti・phil…phy・e・v・ ・t・

supplement　 it　through　 a・role,　 like　 the　 Praeambula　 Fidei.　 What　 the

Chinese　 moral　 praxis-oエientation　 needed　 was　 the　 doctrine　 of　trans-

migration　 after　 death.　 The　 Indian　 wisdom　 made　 just　such　 a　contribu-

tion　 in　the　 form　 of　religious　 praxis.

1.　Harmony　 and　 Unity　 of　Confucianism,　 Taoism

　 and　 Buddism

　 　 　As　 is　commonly　 known,　 diligence　 and　 frugality　 are　the　character-

isticsofAsianpeople.Thesetwoqualitiesevidentlybelongtoanother

phil… 　 phica1・tt・ib・t・,nam・1y,P・axis-・ ・i・nt・ti…　 P・axi・i・ap・ ・t・f

moral　 philosophy.　 To　 do　 good　 is　its　categorical　 axio皿 ・Thispractical

part　 of　philosophy　 developed　 gradually　 into　 a　life-philosophy　 in　daily

life.　In　the　 Confucian　 family-obligation,　 the　 simple　 people　 put　 it　into

P・actice.　 Th・ 　T・ ・i・t　・ec・9・i・e・　th・t　th…　 gh　 ・・t・・al　h・・m・ny　 th・

artists　 diminute　 the　 pains　 from　 labor　 alld　transforms　 the　 flesh　 to　enjoy

the　spiritual　 liberty.　 Higher　 still,　Buddhist　 wisdom　 reveals　 the　mystery

of　pains　 alld　agony,　 and　 promises　 everlasting　 life　and　 happiness　 after

death.

　 　 　 Thus,　 Asian　 philosophy,　 as　 a　 whole,　 is　 very　 practical　 and

concrete.　 Its　essential　 part　played　 a　de丘nite　 role　in　this　praxis-oriented

life-philosophy.　 The　 Asian　 wisdom　 does　 not　 appear　 so　much　 as　the

Westernspiritindemandingthe`Whytolive'rather,it.endeavoursto

answer　 the　 `How　 to　 live'.

α)　Confucian　 ldeal　 Person
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　 　 　 In　 the　 question　 `How　 to　live?'　 Confucius　 creates　 his　 life-view

dentered　 on　 the　 terms　 Chun-tzu　 and　 Shen-jen.　 The　 former　 cultivates

oneself　 with　 persollal　 virtues,　 while　 the　 latter　 practices　 interpersonal

love　 with　 social　 welfare.　 Confllcius　 shows　 the　 way　 to　perfection　 for

`oneself':　 "lllu
strate　 the　heavenly　 virtue!　 Love　 your　 fellowmen!　 Rest　 in

the　Highest　 Good!"　 5.　And　 fol　the　 social　 order　 he　illustrates:　 "Cultivate

oneself,　 regulate　 the　family,　 have　 order　 in　the　state,　 and　 promote　 peace

under　 Heaven'!"6

　 　 　 Although　 the　 metaphysical　 terms　 like　 `tien'　(Heaven),　 `shallgti'

(Highest　 God)　 appear　 often　 in　Confucian　 texts,　 the　 central　 thinking　 of

the　 Confucian　 school　 lies　in　the　 praxis　 of　virtue,　 like　 `Yen'　 (interper-

sonal　 charity),　 `Yi'　(interpersonal　 justice),　 etc.　Through　 the　 interper-

sonal　 virtuous　 praxis,　 a　person　 is　hoped　 to　gain　 union　 with　 Heaven,　 to

becomeaGod一 皿an　 on　 the　 one　 hand,　 and　 to　enjoy　 social　 order　 on　 the

other.　 The　 Confucian　 ideal　 person,　 ultimately,・is　 the　 sage　 who　 is

united　 with　 Heaven　 and　 other　 men　 through　 a　harmonious　 life　 of

interpersonal　 relations.

b)　 Taoist　 ldeal　 Person

　 　　 Lao-tzu,　 the　 founder　 to　Taoist　 school,　 qreates　 the　transcendental

life　-style　 ill　accordance　 with　 nature.　 His　 main　 purpQse　 of　philosophy

is　to　answer　 the　 question,　 `How　 does　 one　 live　 between　 Heaven　 alld

Earth?"　 His　 ideal　 person　 is　the　sage　 who　 lives　 immune　 from　 the　seculat

concuplscence;

　 　 　 In　copformity　 with　 the　 I-Chillg,　 the　 Book　 of　Changes,　 Lao-tzu

explains　 his　cosmogony　 with,　 `Tao　 generates　 One;　 One　 generates　 Two;

Two　 generates　 Three;　 Three　 genlerates　 Ten-thousand.things'　 and

`T
el1-thousand-things　 under　 Heaven　 are　generated　 from　 Yu　 (being);　 Yu

is　generated　 from　 Wu　 (non-being).'s　 Just　 like　 meontology,　 Lao-tzu

maintains　 that　pure　 Nothingness,　 or　German　 das　 Nichts,　 is　the　arche　 of

all　things.　 Although　 the　relationship　 between　 Tao　 and　 Wu　 is　obscuile,

the　 process　 of　creation　 is　clear　 enough;　 that　 was　 the　 generation-a

consubstantiative　 generation.　 So　 ten-thousand・things　 are　 unanimous

with　 tao,　 and　 participate　 with　 the　 essence　 of　 Tao.

　 　 　 The　 metaphysical　 foundation　 of　the　 union　 of　Heaven　 and　 man

/
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lies　ill　the　generative　 process　 of　cosmology.　 This　 theory　 is　unheld　 by

the　Taoist　 school　 in　ancient　 China.　 Thus,　 the　Taoist　 scholars　 maintaill

that　 life-philosophy　 orients　 towards　 the　 harmonious　 feeling　 with　 the

cosmic　 order,　 For　 a　Taoist,　 11ature　 and　 man　 are　harmoniolls　 with　 each

other　 without　 any　 oppositional　 gap.　 Any　 attempt　 to　 destroy　 this

harmony　 has　 to　be　 avoided　 in　human　 life,　even　 in　the　 name　 of　the

construction　 of　humanistic　 social　 order.　 Thus　 Taoism　 plans　 `the　small

nation　 with　 few　 people.'9　 1ts　ideal　 society　 is　where　 `people　 grow　 old

and　 die　 without　 intercommllnicatio.'1° 　Therefore,　 the　 ideal　 person　 for

Taoism　 is　one　 who　 lives　 harmoniously　 with　 a　cosmic　 flux　without　 any

artificial　 disturbance.

c)　 Unity　 of.Confucian,　 Taoist　 and　 Buddhist　 Views　 of　Man

　 　 　 Thus,　 harmolly　 is　the　central　 concept　 of　Chinese　 philosophy　 for

both　 the　 Confucian　 and　 the　 Taoist.　 With　 this　 harmonious　 spirit　 the

Chinese　 culture　 accepted　 the　 Indian　 Buddhist　 influence　 and　 elevated

itself　 from　 the　 ethical　 level　 to　 the　 religious　 leve1.

　 　 　 Buddhism,　 as　Hinayana,　 plays　 an　 apathetic　 role　 to　avoid　 pains

ahd　 agonies　 of　this　 world.　 So　 the　 believer　 of　this　 school　 chooSes　 the

ascetic　 life　in　order　 to　gain　 Nirvana.　 Buddhism　 as　Mahayana,　 however,

unites　 itself　with　 the　 Confucian　 ethics.　 Buddhists　 aquire　 confidence　 to

live　in　this　world　 without　 excluding　 the　possibility　 of　participating　 in

the　 life　of　 the　 other　 world　 after　 death.

　 　 　 Through　 this　 three-in-one　 philolophy,　 that　 is　the　 amalgamation

of　 Collfucianism,　 Taoism　 and　 Buddhism,　 the　 optioll　 of　 oriental

philosophy　 is　esselltially　 enlarged.　 Its　scope　 orients　 not　 only　 towards

this　 life,　but　 also　 towards　 the　 other　 wor正d.　 Human　 nature　 is　thus

fu1丘11ed　 through　 this　harmonious　 coincidence　 of　the　three　 philosophic-

al　theories,　 11amely　 the　 unity　 of　Homo　 Na亡uralis,　 Homo　 Ethicus　 and

Homo　 Religiosus.　 These　 comprise　 the　 sphere　 of　 Truth,　 Goodness,

Beauty　 and　 Sallctity.
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2.　Central　 Points　 of　Asian　 Philosophy

　 andaNewPhilosophicalMovement

　 　 　 　Perhaps　 our　 present　 attelltion　 should　 llot　be　so　greatly　 immersed　i
n　 the　 union　 or　 coincidence　 among　 Confucianism

,　Taoism　 and

B・ddhi・m;i・ ・tead・wesh・ ・1d・ ・ncent・at・ ・ursel・ ・…　 th,q。,,ti。n

・f・h・wphil…phy・whi・h・nce・ ・i五・dth・ ・eligi・u・withtheethical
,

can　 now　 cope　 with　 the　Western　 scienti五c　 culture .　In　Asia,　 as　a　matter

・f　fact,　・ci・nce　 and　 tech・ ・1・gy　g・i・ ・d・y　 by　 d・y　t…　 t・f　th・　p,。pl。
.

　Contrarily,　 the　 traditional　 ethics,　 religions,　 and　 metaphysics　 have　 to
facethec・ 玉・i・・fd・cli… 　 Withth・i… 　 ea・e・f・c・n・mi・p・ ・,p,,ityi。

daily　 life,　 the　 Asian　 people　 gradually　 lose　 their　 life -wisdom　 in

exchange　 for　the　 enjoyment　 of　the　 pro丘tfromsciencealldtechnology
.Th

・que・ti… 　 t・b・ ・ai・ed・ ・e・N・w・d・y・wh・tki・d・fphi1。,。phyis

・1rre・tPWh・ ・ei・th・A・i・nphil…phyg・i・g?0・m・ ・eexactly
,wh。t

wlll　 be　 the　 Asian　 philosophy?　 What　 will　 be　 the　 destination　 and　 the

future　 of　the　 Asian　 people?　 These　 questions　 are　 without　 doubt　 the

central　 points　 of　 all　Asian　 thinkers .

　 　 Ith・ ・been・aidth・th・m・nhi・t・ ・y・h・w・th・t・a・h・ult・,eg。eS
through
　　　　　　　three　 stages:　 the　 theologica1,　 the　 philosophical　 and　 the

灘'撫 戯h鵡惚 蠕塁llt織鑑 瓢。鵠
consequences,　 yet　 by　 the　 invasion　 of　 the　 Western　 scienti丘c　 and

tech・ ・1・gica1　 ・t・eam ・　th・　A・ian　 p・・p1・,嘘 珈 ・1・n・,　accept　 this

9・mti・ …　 e・d・ltw・uldb・w・rseif・ ・m・phil… 　 phi・al・t。ndp。i。thas
・t・f・und・ti・n・nthi・s・pe・stiti・u・f・ithi・n・gl・cti・gth。,。p,,n。t。,al

and　 metaphysical　 perspectives　 and　 negating　 the　 religiσus　 and　 ethical

values.

That　 which　 creates　 the　 greatest　 dif丘culty　 for　our　 Asian　 contem -

porary　 philosophy　 is　co皿munism.　 It　has　 been　 said　 that　 the　mind　 is　an

・piph・n・m… 　 np・ ・d・ ・i・g　・・n・ci・ …　 ess
,　・e且ecti・n・ 。fm。tt,,,。hd

religion.
　 　 　 Th・t　 i・　wh・t.・u・t・i・ ・　th・　・pi・it・・1　1if・,　it　i・　th。,ef。,e,　 th,
opium　 of　 the　 people.　 Thus,　 Karl　 Marx　 and　 his　 followers　 make　 a

controversy　 argument　 against　 all　traditional　 social　 order　 in　the　 nam
e

・fl・vi・gth・p… 　 andh・pi・gf・ ・a・av・ ・三・(f・t・・e)par。di、e。fth
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roletariat.　 The　 communist　 theory　 of　struggle　 and　 hate,　 stand　 per　 se,

against　 heavenly　 Tao　 and　 human　 nature.　 The　 ideology　 as　 the

normativeprinciple,inwhichallmenstandequalandwithoutclasses,

all　properly　 harmonize　 with　 the　 other　 cultural　 theories　 like　 those

proposed　 by　 Confucius,　 Plato,　 Christ,　 and　 Buddha.　 But,　 the　 practical

principle　 that　 all　men　 mllst　 go　 through　 struggle　 and　 hate,　 to　 gain

progress　 alld　 developlnellt,　 is　totally　 wrong.　 ・　 '

III　this　sense　 the　 religious　 movement皿ailltaills　 not　 only　 that　the

heologicalandreligiouscultureisthehigheststageofhumanhistory,

but　 also　 that　 the　 practical　 principle　 is　to　love　 each　 other,　 in　fraternal

ove.　 It　is　the　 only　 way.to　 realize　 the　 ideal　 society.

The　 religious　 lnovement　 inspired　 by　 the　 Uni丘catioll　 Church

hopes　 the　 avenir　 (future)　 of　a　new　 world　 devotes　 its　strength　 in　theory,

as　well　 as,　in　praxis　 to　re-create　 the　social　 system,　 namely　 restoration.

t　begins　 not　 only　 with　 faith　 and　 hope　 to　realize　 the　interpersonal　 love

o　unify　 the　people,　 but　also　 with　 the　rational　 sophistication　 to　re-bllild

aphilosophical　 system　 to　 support　 its　religious　 faith.　 ,

　 　 　 Just　 like　 the　 traditiollal　 culture　 of　 Christianity　 the　 Unification

Church　 re.evaluates　 the　stages　 of　culture.　 It　puts　 the　religious　 culture

as　the　 highest　 one,　 which　 stands　 over　 the　 ethical　 and皿ore　 over　 the

echnological　 culture　 in　 order　 to　 raise　 the　 spiritual　 life　 from　 the

material　 COntrOl.

　 　 　 The　 religious　 movement　 together　 with　 the　philosophical　 one,　 of

the　Uni丘cation　 Church　 tries　to　promote　 a　Ilew　 philosophical　 system　 to

re-build　 the　inti皿ate　 order　 in　the　 human　 heart　 and　 the　 social　 order　 in

daily　 life.　 The　 Asian　 philosophy　 avenir　 haS　 to　 face　 this　 new-born

syste皿,to　 learn　 the　 supematural　 wisdom,　 to　 resurrect　 the　 fallen

philosophy　 and　 to　 revive　 the　 ailing　 society　 from　 the　 challenge　 of

positivism　 and　 communism・

D.　Re-building　 Asian　 Philosophy

From　 the　 poillt　 of　the　 philosophical　 syste皿,　 the　 horlnonious

union　 of　 Confucianism,　 Taois皿and　 Buddhism　 from　 the　 oriental

philosophy,wouldbeperfectenough.However,infrontoftheWestern

systematic　 philosophy,　 especialy　 its　methodology　 in　epistemology,　 its　.

VI-FromPhilosophicalPerspective　 133

011tology　 in　metaphysics,　 Asian　 philosophy　 seems　 to　be　too　 `irrationa「

td　 be　 able　 to　withstand　 any　 criticism.　 In　 facing　 the　 challenge　 of

Positivism　 and　 Materialism,　 the　 Asian　 philosophy　 needs　 to　 re-

examine　 and　 re-construct　 itself　with　 its　authentic　 historical　 experience

in　order　 to　encounter　 the　 Western　 spitirual　 heritage　 with　 a　vie壷to

re-build　 its　 own　 philosophical　 order.

　 　 Along　 side　 with　 the　 Western　 philosophical　 system,　 the　 Asian

philosophy　 haS　 to　 have　 its　 own　 epistemology　 as　 the　 entrance　 of

wisdom,　 its　own　 ontology　 as　the　 essence　 of　its　philosophical　 contents,

and　 its　own　 moral　 philosophy　 that　 originated　 mostly　 from　 its　own

tradition.　 The　 metaphysical　 foundation　 for　 the　 mora1 .philosophy,

however,　 has　 to　 be　 reformulated　 in　 Western　 style　 to　 support　 the

motivation　 of　 doing　 good.

　 　 　 The　 following　 outline　 would　 be　 a　tentative　 system　 for　an　Asiall

philosophy　 avenir:

1.　Epistemology

　 　 　 First　 of　 a11,　an　 epistemology　 should　 be　 grounded.　 From　 the

existential　 point　 of　view,・just　 like　Aristotle's　 words:　 `All　men　 by　nature

desire　 to　 know'.11　 We　 should　 explain　 it　as　 `All　 men　 by　 nature　 seek

value'.　 This　 existential　 feeling　 creates　 not'only　 all　 of　 the　 ethical

foundations,　 but　 also　 shows　 the　 way　 of　thinking.　 In　 the　 categorical

division,　 values　 are　divided　 into　 four　 aspects:　 truth,　 goodness,　 beauty

and　 sanctity.　 In　 the　 seeking　 of　truth　 we　 build　 up　 the　 philosophical

epistemology:　 in　the　 seekillg　 of　goodness,　 ethics;　 in　the　 seeking　 of

beauty,　 aesthetics;　 and丘nally,　 in　 the　 seeking　 of　sanctity,　 religion.

　 　 Since　 Jesus　 Christ　 let　the　 question　 `What　 is　truth?'i2　 stand　 alone

with叩t　 an　 answer,　 the　 truth・problem　 has　 been　 open　 to　 all　philo-

sophies.　 By　 nature　 we,　 hulnan　 beillgs,　 are　created　 to　have　 the　capacity

to　 know　 with　 our　 sense-perception　 and　 rational　 judgement .　The

personality,　 however,　 as　 a　comprehensive　 center,　 creates　 the　 know-

1edge　 of　gathering　 data　 and　 concepts,　 alld　at　the　same　 time　 transcends

to　the　senses　 and　 the　intdlect.　 In　fact　"every　 created　 being　 is　the　object

of　man;　 in　other　 words,　 every　 created　 being　 exists　 for ,　and　 must　 be

regognized　 by　 皿an."13　 111　epistemology,　 therefore,　 man　 is　subject ,
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whereas,　 the　 world　 alld　 all'things　 within　 the　 world　 are　 objects.　 "A

characteristic　 ・of　the　 subject　 is　to　have　 selectivity　 and　 autonomy."'4

That　 is　to　say,　 the　 active　 subject　 is　to　know　 the　 object.　 The　 object,

because　 of　possessing　 substance　 and　 attributes,　 corresponds　 to　the

subject's　 possibility　 of　 knowing,　 and　 can　 be　 recognized　 by　 the

subject.15　 1n　 this　 active　 process　 of　 knowing,　 皿an　 possesses　 the

capacity　 to　distinguish　 truth　 and　 falsehood,　 right　 and　 wrong.　 This

criterion　 of　knowledge,　 however,　 is　born　 by　 nature　 within　 man.i6

　 　 　 1n　 such　 an　 epistemology　 we　 are　 neither　 unamimous　 with

Rationalism　 nor　 with　 Empiricism,　 but　 we　 combine　 both　 of　them　 and

maintain　 that,　 the　 possibility　 or　the　 ability　 to　know　 is　innate　 in　us,

because　 we　 have　 the　 senses,　 the　 intellect　 and　 the　 desire　 to　know.

However,　 the　knoWledge　 about　 the　 substance　 alld　attributes　 of　objects

are　acquired　 by　 learning.　 The　 learning　 principle　 lies　in　the　 conformity

between　 the　 subject's　 potentiality　 and　 object's　 coglloscibility.　 This

subject-object　 relation　 origillates　 from　 the　 give-and-take　 principle.17

　 　 　 1t　seems　 to　me　 that　 an　epistemology　 avenir　 must　 come　 from　 the　.

existential　 standpoint　 of　our　 life-experience.　 Our　 life　teaches　 us,　that　a

human　 beillg　 can　 acquire　 knowledge　 by　 learning　 with　 its　own　 senses

and　 intellect.　 Man　 as　the　 subject　 is　a　whole,　 a　unity　 with　 all　innate

potentialities　 and　 acquires　 knowledge.　 This　 wholeness　 and　 unity　 edify

a　person　 as　a　subject　 in　every　 epistemological　 process,　 This　 union　 is

indeed　 a　unification,　 in　which　 the　 personal　 subject　 grows　 day　 by　 day

with　 his　knowledge　 ill　his　spiritual　 and　 mental　 life.　In　other　 words,　 the

person　 himself　 grows　 up　 in　 a　 process　 of　 uni丘cation　 with　 the

subject-object　 relationships　 in　the　give-alld-take　 principle.　 Thus,　 this

uni丘ed　 persoll　 lies　Ilow　 not　 only　 in　the　 epistemologica1丘eld,　 but　 also

in　 the　 milieu　 of　metaphysical　 ontology.

2.Metaphysics

　 　 　 Although　 the　 purpose　 of　knowledge　 is　to　distinguish　 between

ture　 and　 false,　 right　 and　 wrong,　 epistemology　 does　 not　 satisfy　 itself

with　 knowing　 things　 of　this　 world　 as　such.　 Man　 possesses　 by　 nature

the　 desire　 of　transcendence.　 He　 can　 transcend　 his　knowledge　 from　 the

visible　 to　the　 invisible,　 from　 the　present　 to　the　 absent,　 from　 effect　 to
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cause.　 That　 'is　knowledge　 in　the　way　 ofα ηαZq望吻 θπ応Since　 Aristotle

wrote　 his　 First　 Philosophy,　 the　 analogical　 method　 has　 taken　 place　 in

the　 field　 of　philosophical　 research.　 Sixteen　 hundred　 years　 later
,　St.

Thomas　 Aquinas　 deepened　 and　 spread　 this　 method　 in　all　directions　 to

bridge　 epistemology　 and　 olltology .　St.　 Thomas　 used　 two　 esselltial

ways　 to　relate　 the　ideal　 world　 with　 the　 sensible　 world .　One　 of　them　 lies

in　the　ontological　 order　 from　 above　 to　below ,　that　is　participation;　 that

is　to　say,　 the　 sensible　 world　 has　 participated　 in　the　 ideal　 world .　The

other,　 however,　 1ies　in　the　epistemological　 order　 from　 below　 to　above
,

that　 is　analogy;　 it　means,　 man　 is　able　 to　know　 things　 from　 the　 other

world　 in　knowing　 things　 from　 this　world　 allalogically .　Thus,　 there　 are

two　 ways　 to　show　 the　relation　 betweell　 the　ideal　 world　 alld　the　sensible

world,　 between　 heaven　 and　 earth ,　between　 God　 and　 man.　 One　 of　them

is　theδ δらζav6　 (HodOs　 ano,　the　 way　 upwards)
,　which　 supports　 the

epistemological　 knowledge　 of　analogy .　The　 other　 one,　 however,　 is

the　 6δ δζ κd、τゐ(Hodos　 kato,　 the　 way　 downwards)
,　which　 leads　 to

the　 ontological　 order　 to　create　 the　possibility　 of　participation　 of　this

world　 from　 the　 other　 world.

　 　 　 In　the　 Aristotleian-Thomistic　 system　 or　the　 biblical　 belief,　 the

following　 quotatioll　 is　valid:

For　 the　 invisible　 thillgs　 of　hi皿 　since　 the　 creation　 of　the

world　 are　clearly　 seen,　 being　 perceived　 through　 the　 thillgs

that　 are　made,　 even　 his　everlasting　 power　 and　 divinity;　 that

they　 may　 be　 without　 excuse.18

For　 the　 Christiah　 philosophy　 this　paragraph　 includes　 two　 orders
,　both

of　epistemological　 and　 ontblogical　 ordef .　First,　 God　 creates　 all　things;

in　other　 words,　 things　 participate　 in　the　existence　 and　 essence　 of　God .

Secondly,　 we　 can　 and　 should　 through　 a　creature　 recognize　 God;　 in

other　 words,　 we　 know　 God　 through　 the　 sensible　 things　 analogically .

　 　 　 A　 qllestion　 would　 be　 raised　 now　 in　the　 metaphysical　 approach:

how　 and　 what　 can　 a　creature　 participate　 with　 God?　 In　the　epistemology

within　 the　 intellectual　 sphere　 we　 can　 af丘rm　 only　 the　existellce　 of　God

and　 some　 characteristics　 of　him ,　like　the　 first　unmoved　 mover,　 the　first

.gngaused　 cause,　 the　 supreme　 God,　 the　gubenator　 of　this　world,　 etc.　Or

i
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in　an　 ontological　 sense,　 the　 being　 itself　 (ipsum　 esse　i)er　se　subsistenS)・

Thus,　 the　human　 being　 also　 possesses　 some　 existence,　 some　 goodness,

some　 energy　 of　 creating　 things　 and　 some　 kind　 of　 automotion.

The　 traditional　 oriental　 philosophy　 and　 the　 Uni丘cation　 Theory

maintains　 that,　 fro皿the　 visible　 world　 we　 are　 able　 to　 observe　 the

phenomena,　 that　 are　 two　 characteristics　 in　 all　existential　 things:

　　　　　 in　 physics:　 electrons　 and　 protons　 '

　 　 　 　 in　 plants:　 stamens　 and　 pistils

　 　 　 　 in　 animals:　 males　 and　 females

　 　 　 　 in　 human　 beings:.men　 and　 women.

　 　 　 Therefore,　 as　the　consequence　 of　the　epistemological-analogical

order,　 and　 of　the　ontological-participations　 order,　 God-the　 creator　 of

the　world-must　 also　 have　 these　 two　 characteristics:　 Yin　 a皿d　Yang.19

0n　 the　 other　 hand,　 these　 two　 characteristics　 stand　 for　 each　 other

complementarily,　 not　 oppositionally.　 Besides,　 the　combination　 or　the

copulation　 of　these　 two　 characteristics　 has　 the　possibility　 of　generat-

ing　 a　new　 creation.　 The　 animal　 copula　 of　male　 and　 female　 generates　 a

new　 animal.　 The　 marriage　 of　man　 and　 woman　 provides　 a　chance　 to　give

birth　 to　a　new　 generation.　 Thus,　 this　 act　 of　a　generation　 should　 be

analogically　 used　 in　the　 creation　 of　God;　 and,　 God　 creates　 the　world,

means　 that　 God　 generates　 the　 world.

　 　 　 It　is　important　 to　note　 that　the　concept　 of　creation　 is　explained　 as

generation,　 and　 not　 as　 production,　 nor　 the　 "creatio　 ex　 nihilo　 suiet

5μ妙ct♂',　In　the　 tradition　 of　Western　 thought,　 the　 creation　 of　the　world

by　 God,　 the　creatio　 ex　nihilo　has　 been　 said　 and　 propagated.　 The　 cosmos

has　 its　origin　 from　 God.　 God　 is　creator　 of　all　things.　 And　 creatio　 has

been　 defined　 as　 "1)roductio　 rei　esc　nihilo　 sui　et　subjecti't　 Thus,　 God　 is

transcendent　 from　 the　 sellsible　 world　 and　 possesses　 a　totally　 different

essencefroMtheworld.OnlythesoulofmanisknownastheImageof

God.　 Because　 the　world　 is　only　 a　production　 from　 God,　 and　 its　essence

is,　therefore,　 infinitely　 lower　 than　 that　 of　God.　 Therefore,　 there　 exists

an　in丘nite　 gap　 between　 the　 creator　 and　 the　creature.　 God　 is　ensase,　 the

world　 is　ens　ab　alio.　The　 relation　 between　 God　 and　 his　creation　 can　 only

be　through　 the　participation　 of　being,　 and　 through　 the　perseverance　 of

exlstence.

The　 religious　 movement　 Of　 the　 Uni丘cation　 Church,　 uses　 the
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theory　 of　oriental　 Inetaphysics,　 adopting　 the　term　 "creation"　 by　putting

the　 meaning　 of　"generation",　 i.e.　the　 emallative　 generation.　 Thus,　 the

Unificatiollists　 understand　 the　term　 "creation"　 not　exactly　 like　scholas-

ticism,　 which　 extremely　 proposes　 "'creatio　estクrαductio".2° 　The　 Uni丘ca-

tionists'　 idea　 is　very　 near　 to　the　 neo.platonism,　 which　 takes　 creation

like　 emallation.21

　 　 　 The　 oriental　 mode　 of　thinking　 tries　to　resolve　 the　 archeproblem

of　 cosmogony　 in　 proposing　 the　 Tai-chi　 as　 the　 proto-type　 of　 all

existence,　 and　 the　 process　 from　 Tai-chi　 to　 all　 existence　 is　 not

production　 but　 rather　 generationl

Tai-chi　 gellerates　 Yin　 and　 Yang,

Yin　 and　 Yang　 generate　 ten-thousand-things.22

Thus,　 "Generation"　 is　 the　 process　 of　 existence　 of　 all　things　 from　 theirノ
proto-type.　 The　 act　 of　generation　 makes　 sure　 the　 consubstantiatioll

between　 gellerator　 and　 heirs.　 So,　 the　 two-characteristics　 theory　 of　the

Unification　 Church,　 as　much　 as　I　understand,　 takes　 Sung　 Sang　 (Yang,

positivity)　 and　 Hyung　 Sang　 (Yin,　 negativity)　 23　as　two　 characteristics

of　God.　 At　 the　 same　 tilne　 it　inscribes　 these　 two　 characteristics　 to　all

existence　 throughout　 the　world.　 So　 the　consubstantiation　 between　 God

and　 the　 world　 is　quite　 evident.　 And　 in　this　 sense　 the　 theory　 of　The

Uni丘cation　 Church　 seems　 to　 be　 pantheistic　 rather　 than　 theistic.

Another　 point　 that　 the　Uni丘cationists　 insist　 on　is　that　instead　 of

the　 Dogma　 of　 The　 Trinity　 in　 Christianity,　 it　 reveals　 the　 two-

characteristics-theory.　 In　 the　 Trinity　 the　 first　person,　 God　 the　 father

creates　 the　 world,　 the　 second　 person,　 Jesus　 Christ　 redeems　 the　world,

and　 the　 third　 person,　 the　 Holy　 Spirit　 nourishes　 the　 world.　 The

relationship　 betweell　 these　 three　 "personalities"　 are:　 God　 the　 father

generates　 the　 Son,　 the　 Father　 and　 the　 Son　 produce　 together　 the　Holy

Spirit.　 In　 the　 two.characteristics-theory,　 its　substance　 mediates　 the

simultaneity　 between　 Tai-chi　 and　 ten-thousand-things.　 Thus,　 Tai-dhi

as　the　proto-type,　 1ike　 creator　 in　Western　 thought,　 is　by　itself　invisible

and　 knowable.　 But　 the　 characteristics　 Yin　 and　 Yang　 are　 not　 only

visible　 but　 also　 very　 concrete.　 They　 are　visible　 in　all　things,　 just　 like

in　physics:　 electrons　 and　 protons,　 ill　plants:　 stamens　 and　 pistils,　 in
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mals:　 males　 and　 females,　 alld　 in　human　 beings:　 men　 and　 wolnen.

s　theory　 of　the　two-characteristics　 of　Tai・chi　 in　oriental　 philosophy

　 and　 must　 be　predicated　 to　the　 Christian　 God,　 thereafter,　 it　would

very　 fundamental　 to　 the　 philosophical　 avenir.

　 This　 divine　 Tai-chi　 reveals　 himself　 and　 becomes　 lnaterialized

ugh　 his　 first　incarnatioll　 into　 characteristics,　 Yin　 and　 Yang.　 So,

s　absconditus　 becomes　 l)ezes　revelans,　 in　his　crea亡ion　 (generation　 or

anation)　 of　 different　 stages:　 physics,　 plants,　 animals　 and　 human

lgs.　These　 four　 stages　 of　existellce,　 more　 or　less,　participate　 in　the

ne　 nature.

　 .The　 origin　 of　philosophy　 begins　 with　 the　 human　 understanding

he　 diville　 appearence　 in　tlle　material　 world　 alld　with　 living　 in　the

ld　 according　 to.　livelihood,　 namely　 for　 existence　 alld　 for　 con-

ance.　 Especially　 ill　the　 continuallce,　 there　 is　a　bi-sexuality　 in

ry　species　 of　existence.　 It's　through　 the　harmonious　 copula　 that　the

t　generation　 comes　 to　light.　 So　 things　 participate　 in　the　in丘nity　 of

chi　 through　 this　 generative　 act.

　 The　 duration　 of　the　 world　 and　 human　 beings,　 therefore,　 1ies　in

generative　 action,　 and　 the　 total　series　 of　existence　 are　constituted

m　 gellerative　 action　 or　emanative　 generation,　 directly　 or　indirectly

　 Tai-chi,　 the　 proto-type　 of　 all　existence.

　 The　 metaphysics　 avenir　 for　 Asia　 should　 be　 complementary

ween　 East　 and　 West.　 Its　 cosmology　 begins　 with　 the　 following

mogony:24

　 　Deus　 absconditus

　 Dens　 reve!ams

　　　 ln　nature

TAI-CHI　 (united,　 harmonious　 .body)

Yang

emanates

Yin　 (dual　 characteristics　 of　 God,

　 　 　and　 phenomenon　 of　 all　things)

　　　　 　　　　emanates

UNIVERSE

■

VI-FromPhjJosophicalPerspective　 139
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3.　Ethics

　 　 If　w・ 　t・ke　 epi・t・m・1・gy　 ・・　the　 ent・ance　 ・f　phil・ 、。phy,　 。nd
m・t・phy・i・ ・　ali　the　 essenti・1… 　 t・nt・　・f　phi1… 　 phy

,　th,n　 ,thi,,
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1s　practica1.

　

　 　 N・v・ ・th・1・・li,　th…　 i・・t・1　phi1… 　 phy　 i。　it,　t,aditi。 。　h。,　 the

praxls-orlentatlon.　 To　 do　good　 and　 to　avoid　 evil　is　very　 common　 for　all

Asiall　 nations.　 Nobody　 would　 Iike　 to　deny　 it
.

　 　 unlike　 the　western　 mode　 of　thinking　 in　ethics,　 in　which　 the
i・t・llect・ ・1　・nq・i・y　 h・・　bee皿eed・d

,th… 　 i・・t。lp,axi,.。,i,。t。ti。nd
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need　 to　know　 why　 they　 are　 doing　 things
.

・b与、鞍 纒 蠕1瓢ld、 霊蠕 ・蠕・慧。蠕
malntalns　 ltself　primarily　 in　the　 practice

,　not　 in　the　theory.　 Confuciush

imselfinsisted愼any　 times　 in　his　 ordinary　 teachings　 that　 h
e　rejected

P「etem・t・ ・alb・mg・ …　 th・
.f・11・wi・gq・ ・t・ti…　 t・,t三fy,

The　 subjects　 on　 which　 the　 Master　 did　 not　 talk
,　were　 -

ext・a・ ・di…　 y　 thi・9・,　 f・at・　 ・f
.・t・ength,　 ・nd　 ,pi,it。 。1b

eings.25

Th・M・ ・t・・'・p・…n・11if・di・p1・y・hi・p・i。,ip1,,
.0,di。.

ary　 descriptions　 of　 them　 may　 be　 heard .　His　 discourses

about　 man's　 nature ,　and　 the　 Tao　 of　 Heaven,　 cannot　 be

heard.26

隠 ε 蠕゚ 蠕d∫z距lua・k・d・b・u・ ・e・vi・g・h・・pi・i…f

　 "Whi1・y・u・ ・en・t・bl・t・ ・erv・m・n,h・wcany。u、e,v,th,ir
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spirits?"

Tzu-lu　 added:　 一

　　　　``I　venture　 to　 ask　 about　 death?"

He　 answered:

　 　 "While　 you　 do　not　 know　 life,　how　 can　 you　 know　 about　 death?"　 27　 　 　

The　 above-mentioned　 texts　 have　 frequently　 been　 used　 by　 the

so-called　 Neo-Confucianists　 to　support　 the　 anthropσcentric　 theoryσr

even　 the　 atheistic　 or　 anti-theistic　 world.view.28

　 　 　 The　 following　 words　 of　Buddha'　 also　 elnphasize　 the　 practical

aspects　 of　 thinking.　 He　 said:

The　 spokes　 of　 the　 wheel　 are　 the　 rules　 of　pure　 conduct:

justice　 is　the　 uniformity　 of　their　 length;　 wisdom　 is　the　 tire;

皿odesty　 and　 thoughtfulness　 are　 the　 hub　 in　 which　 the

immovable　 axle　 of　truth　 is丘xed.

He　 who　 recognizes　 the　existence　 of　suffering,　 its　cause,　 1ts

remedy,　 and　 its　 cessation　 has　 fathomed　 the　 follr　 noble

truths.　 He　 will　 walk　 in　the　 right　 path.

Right　 views　 will　 be　 the　 torch　 to　 light　 his　 way.　 Right

aspirations　 will　 be　 his　 guide.　 Right　 speech　 will　 be　 his

dwelling-place　 on　 the　 road.　 His　 gate　 will　 be　 straight,　 for　it

is　the　right　 behavior.　 His　 refreshments　 will　be　the　right　 way

of　earning　 his　 livelihood.　 Right　 efforts　 will　 be　 his　 steps:

right　 thoughts　 his　breath;　 and　 right　 contemplation　 will　give

him　 the　 peace　 that　 follows　 in　his　 footprints."

Now,　 this,　 O　 Bhikkhus,　 is　 the　 noble　 truth　 concerning

suffering:

・......■ ■ ■ ■ ■ ■ ■ ■ ■ ● ■....・...

By　 the　 practice　 of　 lovillg　 kindness　 I　 have　 attained

liberation　 of　heart,　 and　 thus　 I　am　 assured　 that　I　shall　 never

return　 in　 renewed　 births.　 I　 have　 even　 now　 attained

Nirvana.29
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　 　　 Thus,　 the　 praxis-orientation　 is　obvious.

　 　　 Both　 the　Chinese　 and　 the　Indian　 philosophy　 focus　 their　 attention

on　 anthropocentricism　 alld　seem　 to　lack　 the　 metaphysical　 foundation

for　trallscendental　 insights.　 From　 the　viewpoint　 of　religious　 salvation,

both　 Chinese　 ethics　 and　 the　 Indian　 religious　 exertion　 highlight

self-redemption,　 110t　redeエnption　 from　 the　 outside.

　 　 The　 Chinese　 philosophy　 from　 the　 Sung　 and　 Ming　 periods　 on,

emphasizes　 the　 complementary　 contents　 of　the　 Chinese　 ethical　 ideals

and　 the　 IIldian　 religious　 spirits.　 However,　 both　 philosophical　 tradi-

tions　 concentrate　 on　the　 immanent　 aspect.　 They丘nd　 the　metaphysical

foundation　 in　the　 innermost　 part　 of　the.human　 being.　 Thereupon,　 the

human　 being　 should　 be　 transformed　 to　the　 absolute.　 The　 transforma-

tion　 of　man　 into　 the　 diville　 is　the　 anthropocentric　 viewpoint　 in　the

strictest　 sense.　 Still　 worse,　 this　 alltropocentricism　 neglects　 the

existellce　 of　a　transcendental　 divine　 being,　 who　 is　the　 creator　 of　all

things.　 From　 the　 metaphysical　 point　 of　view,　 this　negation　 makes　 the

hllman　 being　 lose　 his　 existential　 foundation　 within　 the　 ontological

order.

　 　 Man　 has　 to　do　good　 only　 because　 of　one's　 dignity　 and　 loyality.

That　 is　the　fundamental　 moral　 criterion　 of　the　anthropocentric　 theory.

However,　 according　 to　the　causal　 principle,　 a　human　 being　 is　not　 causa

sui,　 nor　 self.suf丘cient,　 especially　 in　 the　 olltological　 order.　 The

philosophical　 foundation　 of　anthropocentric　 ethics　 is　therefore　 in　vain.

　 　 　 Our　 attempt　 to　build　 up　 an　 ethical　 system　 lies　primarily　 in　the

ontological　 foundation,　 which　 maintains　 that　 the　 human　 being,

according　 tg)　all　his　 aspects,　 is　 `セπ5ab　 alio".　He　 is　dependent　 on　 a

transcendental　 God.　 Divine　 esseqce　 and　 God's　 will　 ground　 the　ethical

criteria.　 God　 is　love.　 His　 'two　 charadteristics,　 Yin　 and　 Yang,　 demalld

the　 personal　 love　 of　each　 other.　 There　 is,　therefore,　 the　 marriage　 of

love　 between　 husband　 and　 wife,　 between　 all　pairs,　 that　 possess　 two

characteristics.　 God　 is　love.　 His　 will　 demandS　 the　 illterpersonal　 love

even　 to　his　 enemies.

　 　 　Since　 all　 men　 are　 origillated　 and　 gellerated　 from　 God,　 the

equality　 of　 human　 relations,　 therefore,　 takes　 place.　 The　 personal

equality　 betweell　 man　 and　 man,　 the　social　 equality　 between　 nation　 and

nation　 creates　 a　trans.nationa1,　 trans-tribal　 universalism.　 That　 will　 be
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the　 paradise　 in　this　 world,　 the　 Kingdom　 of　 God　 to　come　 upon　 the

world.
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